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Intervista

con Dario Fo, in tournée con «Mistero buffo»
Il suo rapporto con il pubblico,
i progetti per il futuro, il premio ritirato a Urbino

A Umbriafiction

La Rizzoli contro il «cartello» Rai- Fininvest
Presentato «Afghan Breakdown»

con Michele Placido nei panni di un ufficiale russo

CULTURACSPETTACOLI

«Vol, laici pieni di dogmi

Cultura laica e religiosa /4
Parla Massimo Cacciari:
«Rivendico I'importanza

del dialogo con la posizione
giudaico-cristiana, e altre,
senza il pregiudizio dei valori»

ROBERTOROSCANI

W ROMA. E luila pletra dello
scandalo Massimo Caccian, fi-
losofo, gran provocatore intel-
lettuale e polemista, Qualcuno
lo aveva chiamato paplsta,
qualcun aliro Ino un con-
vertito AldilA delle definizioni,
centamente le sue dichiarazio-
nl tra il politico e 1} filosohico
sulla guerra avevano colpito
come un atto d'accusa alla
cultura laica, come un ricono-
scimento alle posizioni del Pa-
pa, come un segnale di males-
sere per quello (pochissimo)
che il pensicro occidentale
aveva prodotto in un momento
tanto cruciale e drammatico.
Sulla discussione aperta da
quelie sue dichlarazion! abbia-
mo intervistato  gid io
Quinzio, Biagio De Giovann: e
Carlo Sini Ora restituiamoc la
parola a Cacciari.

Slamo davantf ad una crisl
dl senso della cultura Inica?
E, dall'altra , Ia cultura
religiosa ci offre delle chiavi
phi efficaci di comprensione
deliarealta?

¢ lo partirei da una constatazio-
ne difficiimente smentibile
stiamo assistendo ad una crisf
che non investe solo i rapporti
socjali e politicl, ma la stessa
possibilit di comunicazione
tra Funiverso (o il multiverso)
culturale europeo e i paesi del
terzo mgndo e in particolare
Tislam. E un dato di fatto in-
controvertibile da cul occorre
partire. Qualsiasi interpretazio-
ne che non tenga conlo di
questo scandalo mi parmrebbe

! Insoddisfacente Cultura laica
di per sé vuol dire, credo, assai
POCO come ancora meno vuol
dire modemo. Moderno & un
complesso di tendenze, di pro-
blemi che & dillicilissimo se
non impossibile ridurre ad un
unico denominatore.

Eppure moderno & una
rola uﬂudlmo,cod’c:

E vero, ma & ancora una defini-
zione del tutto insufficiente A
chi pensa che siano concetti
it racchiudibili all'intemo
deilo schema razionalistico io
obletto con una domanda. Chi
N & pid laico del Nietzsche? Chi
pid di lui combatte perché si
demolisca ogn! idolo della tri-
bu, compresi gli idoli di una re-
ligione secolarizzata? Quindi

se laico vuotl dire antidogmati-
co, cloé una cultura che non
pud accettare come evidente
d: per s¢ nessun presupposto,
allora tutta la cultura europea
¢ laica. Ormal direi inguanbil-
mente laica. Qualunque sia
pol la posizione che noi assu-
miano la cultura europea non
pud che Interrogare, mettere in
discussione qualsiasi presup-

posto Ecco se dovessi
una definizione direi cosl, tutta
la cultura europea non ricono-
SCE Nessun presupposto come
di ;lx:r s evidente Se laico
vuol dire questo siamo tunti
d'accordo, ma siamo ancora
nell'assoluta Fenenclw. E par-
tendo da qui st possono im-
boccare sirade completamen-
te diverse, anche se tutte Inter-
ne all'idea di una cultura ant-
dogmatica cos! come ce ['ave.
va descritta Kant,
Per
a qnndl: aveva nﬂz:no
Glovann} 'ac-
i
con una definizione

Anche qui siamo nell'ambito
dell'owio, della notte hegelia-
na in cui tutte le vacche sono
nere. Vediamo di capirci 1l va-
lore della ragione 4 nel fatto
che essa non sottosta ad alcun
dato che pretenda autoevidens
za? Se & cos! questa ¢ 1a ragio-
ne propria del modemo e tutt,
da questo punto di vita siamo
naturaimente modemi. Ma mi
chiedo una teologla che di-
pende dal dato della rivelazio-
ne sarebbe inazionale? Mi pa-
re un ritomo ad una conl o
zlone tra razionale e irraziona-
le che dat punto di vista della
cultura  /arassia fauenxsone
non laica) non ci la capire
niente, diventa una specie di
integralismo laico per cui cid
che non assume 1} punto di vi-
sta della ragione det mo
& irrazionale Ma laico si deve
delinire anche rispetto all'altra
dimembnewllg{me.

r quanto nol euro-
ggi %lsogna parlare della di-
mensione della regione gius
dako-cristiana., E ¢i sono molti
modh di pors: rispetto a questa
tradizione. C'¢ una posizione,
tipica di certo illuminismo e
pid tardi di certo positivismo,
che & quella deila pura tolle-

ranza. La riassumerei cosl* il

valore della ne & testimo-
nlato e custodiio nella dimen-
sione laica e perd lo riconosco
anche laltra dimensione nella
misura in cul essa attiene al fo-
ro interlore, Ma & una posizio-
ne che finisce per are la
dimensione religiosa nell'inte.
rioritd, Impedendole di fuoriu-
scire dall interiore per trasfor-
marsi in azione politca, cultu.
rale, soclale. Pol c'¢ la posizio-
ne idealistica, che giunge a di-
e 'Scome faceva Giovanni
Gentile) io sono un uomo reli-
gloso, [0 sono un cristiano poi-
ché la religione cristiana & relj-
gione dello spirito Per questa
religione Dio e I'vomo nella
reaita dello spirito sono insie-
me due ¢ lo stesso Dio¢jlvero
Dio in quanto tutt'uno con
I'uvomo. ta era la posizio-
ne che germinava in tutio I'U.
manesimo e il Rinascimento e
che il grande idealismo ha af-
fermato Quindi non una posi-
ziore di tolleranza ma una po-
sizione che pretende di dire la
venila, di mostrare chi ¢ il vero
Dio Sono due posizioni lonta-
nissime chi & il laico? 1] tolle-
rant {lluminista o Hegel, o
Gentile? La prima di queste

sizioni sotto il nome della tolle-
ranza pretende di definire i
confini del religioso, la secon-

da di determinare, di disvelare
la natura vera delio stesso Dio.
E tu non t collochi in nessu-
nadi queste due posiziont...
Jo credo (I'ho detto anche con
i} mio recente Dall'inizio) che
cl pud essere una ione
laica (che parte cioe dallim-
perativo antklogmatico e lo
sviluppa {inc in fondo, assu-
mendo quindi radicaimente 1l
modemo) che glunga nel con-
fronti della posizione religiosa
ad un approdo profondamen.
fe diverso dall’astratta tolleran-
za illuministica e dalla posizio-
ne idealistica. Una posizione
{aica che approfondendo, non
negando o superando, la com-
lessitd del modemo, appro-
&ndendo proprio il grande ca-
pltolo della liberta da ogn! pre-
supposto, pud dialogare con la
posizione religiosa, e pid pro-
priamente con quella giudal-
co-cristiana Ma lo dialogo con
qualcuno solo se ne conosco
1a lingua. C'¢ un imperativo di
conoscenza della izione
altrui che impedisce ogni sus-
sunzione all'intemo del mio
discorso filosofico di quella di-
mensione religiosa. Un dialo-
gotra dumcc:xe hémn? una lin-
a spec e che si possono
ﬂlendere. Credo che questo
incontro e questo dialogo sia-
no posiibill proprio quando i

L’amore, la morte, gli ebrei:

«La casa dei due fanali»

di Alberto Lecco, la fantasia
distruttiva di una relazione
sentimentale, la metafora

della soprawivenza allo sterminio

NANNIRICCOBONO

Sl Uno scrittore italiano di
44 anni anni sbarca a New
York. S'innamora d) una don-
na di vent'anni pid glovane di
lul. Si amano tre mesl, poi lo
scrittore torna in ltalia E' inte-
30 che la ragazza lo seguird
con la piccola liglia E’ eviden-
te invece che la ragazza lo la-
, scerd. Una volta giunto a Roma
1o scnttore comprende di non
poter vivere senza la sua don-
na e toma a New York. L), in
uina camera d'albergo, la uccr
de Naturalmente uccidera an-
che se stesso non appena avra
finito di raccontarci questa sto-

na,

Ecco in dieci righe la trama
di un romanzo di quasi mille
pafine 1 libro (edito da «Spi-
valis, verrd presentato domani-
sera a Torino, alla libreria Lu-

xemburg)s: intitola «La casa
de) due fanali» ¢ porta in co-
penina la piccola fotografia di
un portone sulla Quinta ave-
nue incomniciato da due vecchi
fanall da camozza deli'800.
L'autore, Alberto Lecco, scrive
come un uomo dell altro seco-
1o e con | iragionevole passio-
ne di chi si limita a strascriveres
un suo personalissimo delirio
e finisce per raccontare un an-
tico sogno collgmlvo Quesl;:
sogno, ato dal protagoni-
smgde -mm dei due !:?;n-,
lo scrittore Matteo Viterbi, con.
drviso dalla giovane sirena
ebrea, Judith Liedermann, in-
coraggiato, negato e furiosa.
mente cancellato da un coro
di personaggi che accerchiano
i due Innamorati coine un po-
tente esercito di scldatinl di

stagno, ¢ H sogno della tra-
sgressione d'amore e della sua
complicitd con il desiderio di
mone Un desiderio tanto forte
da annunciarsi all'inizio del li-
bro* sLel adesso & ranquilla,
Come si pud dire, di una mor
ta, che @ tranquilla?, 1l suo vol.
to giace reclinato sul cuscinoe
reca, in sé, tuttl | segni dl una
nuditd senza confini...Uccider-
la & stato cos) facile . », E tanto
fragile da sparire, Inghiottito
nel rapldissimo succedersi de-
F" eventi, in tutto it cor?o del
ibro, per piombare sul lettore
alla tne come una sentenza
che si sa inappellabile ma nel-
la quale in realtd non si crede
affatto Perché?

I protagonista stesso non ¢l
crede E’unuomocomune, un
uomo come tanti, uno scrittore
di scarso successo editoriale
ma certo non un fallito, un uo-
mo ragionevole e permaloso,
pieno di dubbi su se stesso e di
cerntezze sul mondo, con una
moglie affettuosa ed una figlia
adolescente, una casa roma-
na, una rendita sicura e resa
pld sostanziosa dalla morte
della madre di cul apprende la
fine sul transatlantico che lo

in America. Checiva a
are quest'uomo in America?
Be', come tanti prima di lul, cf
va a cercare fortuna Porta con

se un suo libro, la commoven-
te storia di due ragazzini ebret
che sj incontrano, si amano e
muolono sotto gli occhi e per
mano d'un vecchio ebreo, sul
treno che li porta ad un campo
di concentramento [l raccon-
to, primo allarme rosso, (ma
y uparsi? E' solo
una storia beila € commoven-
te) sard [l suo veicolo, un vero
e proprio razzo, che accende
Judith, miracolosamente ¢
scatas per telefono., Judith
iange quando lo scrittore Je
e il racconto sGuardavo
Judy plangere e non sa
cosa dire Ne ero sopraliatto,
come se quelle lacrime avesse-
ro sorpreso la mia pigrizia con
lavoce di un rimprovero solen-
ne e mj obbligassero ora ad un
riscaito che dopo tutto mi era
anche sconosciutos, Insomma,
ognl impedimento al loro
amore-la differenza d'etd, I'a-
vere lul gia una famiglia, Ia
stessa vorace insopportabile
famiglia ebrea di Judith che la
sorveglia e la guldu assO per
cede di schianto alla
ttura del racconto Matteo Vi-
terbi non ¢ pid un uomo co-
mune, diventa Judith, per
se stesso ¢ per Il mondo intero,
sthe man of the centurys, l'uo-
mo del secolo
La stessa reazione il racconto

modemo (penso a Kant a cen
o Hefel e a Scheling) fa i
cont in tutto il suo spessore
col problema religioso. Elude-
re questo rmblema non & lal-
citd ma laicismo. Eppure &
roprio su questo lerreno che
cultura | @ piQ in ritardo
e quindi non riesce a dialogare
né con il Papa e tantomeno
con leculture religlose altre,

Nessuno dice di voler
rifiutare i . Ma I'Oc-
alen

Sono da sempre in disaccordo
teoretico con queste posizioni.
Mi appaiono come una riedi-
zione delle ltose sorti e
fve, come i} vie!

re di un finalismo storic

ed eurocentrico Un mﬂdlgo di
certo marxismo italiaro. E un
punto di vista che rende im-
possiblie il dialogo. Sgombe-
ramo il campo da un equivo-
co foritenge la democrazia un
valore, sono pronto a morire
per essa, ma il nostro proble-

delirio

E %maocb la inuna ;:10 E di li-
ral ebrei newyorchesi che po-
trebbero aiutare Matteo Viterbi
a pubblicare il hbro in Ameri-
ca Lo convocano ad un ap-
puntamento Ma Matieo ci por-
ta Judith, che dei due librai &
cugina, pur pmsasenrgo chellai
sua presenza segnerd per lu
una disfatta, Ecost @ ConJudi-
th appesa al suo braccio Mat-
teo vede cambiare I'espressio-
ne sul volto della donna.libra-
ria E capisce che quella don-
na e suo manto hanno con Ju-
dy una storia torbida, pesante.
Del racconto non se ne fard
niente <The man of the centu-
ry» toma ad esscre un uomo
comune, perfino un uomo rids-
colo, ridicolmente appeso, lul
questa volta, al braccio poten-
te ed estraneo d'una sirena
ebrea americana, troppo glo-
vane, troppo ignorante, troppo
seducente

Perd Metteo Viterbi non in-
daga sui rapporti tra Judithed |
hibrai come Raskolnikov fa di
tutto per essere scoperto e nul-
la per scoprire cosa nasconde
Judith Interroga con furia affa-
bulatrice se stesso, Judith e tut-
ti quelli che girano loro intemo
in una giostra ed &que-
sto terzo grado al mondo in
realtd la trama del romanzo.
Judith non fa le {oto per 1) pas-

ma non & quello di stabilire chl
& pid democratico bens! quel-
lo di ristabilire una comunica-
zione tra la nostra (le nostre)
e le altre culture Ma io conte-
sto teoreticamente similj affer-
mazioni La cultura occidenta-
le (e qui Nietzsche ha ragio-
ne) elabora questi valoncome
dei valutati. La democrazia per
nol ha valore perché le sue leg-
gl si adattano, si conformano
alle esigenze di sviluppo e di
divenire della societd umana.
In questa definizione & implici-
ta una connotazione storica,
immanentistica, contingente.
Chi vuole universalizzarlo pen-
sa al contrario che tutte le cul
ture devono tendere necessa-
rlamente verso questo obietti-
vo Cio rende inconcepibile il
dia con una cultura basata
sull'idea che glt uomini, q;lzlan
dividul, comunque organizzatj
storicamente e socialmente,
debbono adeguarsi alla legge
e mal la legge a loro I nosiri
concetti polrebbero anche
stravincere nelle cose ma una
pretesa dl universalila sarebbe
comunque infondata, per il
semplice fatto che un valore
che ha elementi di immanen-
za e di contingenza non pud
pretendere di valere universal-
mente.

Eppure questa ¢ una posi-

a New

saporto, non prepara le valige
per seguirlo in ltaha, prepara
invece un trasloco in una casa
nuova, addirittura a Brookiyn,
dove parla dl trasfenrsi con
Matteo E Matteo intanto scrive
alla moglie lettere d amore

E pid Judith penetra nella
sua came, pid forte diviene il
legame con la moglie Pid sen-
te di doverla abbandonare, pid
questo abbandono diventa im-
possibile, pid segreti si affolla-
no in Judy, pia lui tugge da
quest segrett Pid vi ntornacon
la pazienza d'un collezionista,
pld Judith fugge e lo invoca In
gucsto nsopportabile crescen-

o dangoscia, decide d'un
tratto di tomare n lalia Gl
«affari lo chiamano C'¢ la

uestione dell’eredita materna

a sistemare.

Ecco, qui nel romanzo c'2
una pausa, un’interruzione E'
tutto finito, lw parte, ora ritro-
vera la ragione Ritroverd sua
moglie, sua liglia, la sua casa,
lereditd Ritrovera se stesso ¢
la fantasia diroccata nei sui li-
bri, nel suo esscre un uomo
comune, uno scnttore italiano
di scarso successo.

Ma & una pausa d'un attimo.
£’ di nuovo in America, Judith
ha traslocato, la «casa dei due
fanalie ¢ scomparsa, cancella-
ta. Arriva a Forest Hill, quartie-

il flosoto
Massimo
Cacclari
e qui accanto
«li gludizio
universales
done forte al'interno della
cultura marxista,
Cento, anzi credo che sia qui
nocciolo pid vero del pensiero
di Gramsci, per fare un esem-
io che ¢l nj da vicino.
5a resta di Gramsci se non la

sua idea di modemita legata al
nascere di quei modemi m-
cipi che sono | partitl che han.
no in s& la forza dello Stato in
una visione del mondo inte-
grale? Se questo era e resta per
noi un valore mi chiedo come
possiamo dialogare, non dico
con le culture religiose aitre,
ma persino con j movimenti
nazionalistici che attraversano
I'Europa Che cosa & stato in-
fatti 'affermarsi degli Stati ne-
gl ultimi due secoli se non la
cancellazione di dilferenze na-
zlonali che sono differenze di
lingua, di cultura, di religione?
E da questo punto di vista la
costruzione dell'Urss ¢ identi-
ca alla nascita dello Stato fran-
cese dopo la Rivoluzione Par-
lando oggl di laico e di moder-
no & impossibile non rimettere
in discussione anche tutto
questo Altnmenti il riconosci-
mento della differenza & pura
chlacchiera. Tanto pid oqgi
che viviamo nel villaggio pla.
netario in cul alle vecchie dif-
ferenze se ne lungono di
nuove che n; gli am-

York

re nuovo, le case in serfe, | luci-
‘di pavimenti dj finto parquet.
Si addormenta e si sveglia in
un soggiomo colmeo di nemicl,
di giovani erol americani ebrel
guidati dalla stessa atroce Ju-
dith Matteo Viterbi se ne va a
notte fonda, torna nell’albe
dove tutto ¢ iniziato, nel Villa-
ge Ancora la sentenza di mor-
te & sospesa come potrd que-
st'uomo comune e del secolo
dare e ricevere la morne? Ma la
morte si annuncia all’inizio del
libro e amiva, aila fine, con una
puntualtd  paradossalmente
colma di suspance E al contra-
no perd di cid che accade in
un «mistery» ogni elemento del
romanzo, jnvece di trovare
una collocazione precisa, un
ordine che sciolga le contrad-
dizioni deil'indagine, salta let-
teralmente per aria | vivi, I'e-
sercito di soldatini di stagno,
sono gid morti da un pezzo
Judy. la morta, & finalmente un
essere umano Matieo, che
con | ultimo respiro del libro
estrae una pistola dalla sua
borsetta per ucciderla e ucci-
dersi, potrebbe benissimo
uscire dalla stanza d'albergo
subito dopo averla uccisa e
mescolarsi alla folla sul mar-
ciapledl di Manhattan E non
siamo sicuri che non vada a fi-
nire proprio cosl,

biti culturali ereligios

Ma allora come & possibile il
dialogo?

fo credo che Ia cultura laica se
scriamente saprd inlerrogarsi
su tutti § suol limiti, sui suo) pre-
supposti potrd avere un ruolo
immenso da giocare nex con-
fronti di quest. altn Ma non ho
visto il minimo segnale da par-
te d1 nessuno Nessun segno,
non dico di conoscenza ma
neppure di interesse Ho senti-
to al massimo discorsi in chia-
ve di una ingenua tolleranza
Ho letto bugie remende, c &
chi ha parlaio di una et del-
I'oro nei rapponi con 1lisilam
Leggende che postulavano la
cancellazione del conilitto, 1n-
somma inseguivano |idea di
far diventare a forza uguah { di-
versi Dall'altra parte ho ascol-
tato l'appetlo, del tutto impo-
tente, rivolto all Islam di diven-
tare democratici Ma non si so-
no accorti che tutti  tentativi di
secolarizzazione in chiave oc-
cidentale di questi paesi sono
tutti miseramente falliti? Sono
tra le cause stesse del disastn.
Se non pariamo dal nconosci-
mento pieno della specificita
autentica di queste culture,
che sono profondamete diver-
se rspetto alla nostra, non
possiamo intenderci. Speria-
mo che i laici 5 sveglino, che
comincino a studiare

E perché invece tanto inte-

resse per la posizicne del

Papa?
fo ho dato scandalo per una
semphice constatazione ¢ sta-
to Funico a muoversi capendo
che se non affrontiamo 1 maci-
gno delle diversith non possia-
mo alfrontare, sul terreno poli-
tico, )l problema della pace Lo
npelo, il Papa & stato | unico a
dire questa vend Assodato
che la sua diagnosi @ giusta
possiamo discutere la sua tera-
pia E la terapia del Papa non
miconvince.

Eperché?
Per una ragione complemen-
tare e opposta 2 quella percut
non mi vanno bene le posizio-
ni laiche Queste eliminano o
emarginano il problema rel
gios0 & io stesso il Papa fa con
il modemo Come le tradiziom:
lache non approfondiscono le
loro stesse radici fino a trovare
anche il problema del dialogo
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«La casa det due fanali» nella copertina del ibro di Alberto Lecco

con la dimcnsione religiosa
cos! fa Woytyla che non appro-
londisce | temi vital: della tradi-
zione giudaxco-cnshana, in
particolare quello della libestd,
fino a trovare ancte le radici
stesse del modemno La terapla
del Papa elimina la ragione co-
me un certo lalcismo elimmna
dalla ragione modema il pro-
blema di un dialogo con la d-
mensione religiosa, Ha
ne Baget Bozzo a dire che nel
discorso del Papa non c'¢ il
problema della hbertd. Sono
d accordo, anni fa sono amva-
to a parlare per lui d) anticristo.
Ma devo riconoscere che Woj-
tyla & cambiato moltssimo, in
ques'a fase ha raggunio ac-
centl davvero profetics perché
ha messo i evidenza questa
impotenza di dwlogare con
| altro della rafio modema. Pe-
o Jut ntiene che questo sia I'i«
nevitabile destino di questa ra-
gione o non credochesial'ue
nico approdo possibile Allera
cos’e quella sottilissima striscia
di terra che potrebbe darci a
sperare? Una cntica-autocriti
ca spietata della tradizione del
modemo fino ad incontrare
quel punto pericoloso che & di
massima distanza e di massi-
ma attenzione nei coufront
del probiema rehgioso Allo
stesso modo la tradizione cri-
stiana deve capire che questo
modemo & in grandissima mi-
sura anche I} proprio prodotto,
la propria immagire ¢ dunque
deve nuscire a ritrovarsi nel
suo concetto di libertd, Non
per sperdersi In essa ma per
didlegurvi Se | Europa riesce
ad identificarsi, a nirovarsi in
questa differenza pud avere un
linguaggio che sl interfacc] in
qualche modo con quello del
mondo 1slamico Ma una Euro-
pa completamente secolariz-
2ata (0 meramente contenta
di posizionu di tolleranza appa-
rente) non avrd mal questa
ssibilitd. Ed & destinata al
alimento anche una Europa
che voglia mettere tra parente-
s1 1l modemo, reinventando un
onzzonte di umanesimo cri-
stiano che ¢ finito con Pico
della Mirandola o con Nicold
da Cusa Il movimento del Pa-
pa nschia di essere un movi-
mento puramente re/aziona-
no Invece la sfida & tutta in

avantt.
(Fine)
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